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Tremonti, D’Alema e il Secolo Religioso
«Fra della coscienza». «Laicita a rischio»

Ministro ed ex premier d accordo: qui la fede non é confinabile alla dimensione privata

1l dibattito Su «Aspenia» dialogo sul rapporto tra il credo e la politica, sul «ritorno» della religione dopo la fine delle ideologie

11 nuovo numero di Aspenia, la rivista
trimestrale diretta da Marta Dassi, ragiona di
religione e politica: «ll ritorno della religione nel
dibattito pubblico, sul piano della politica globale
e della politica tout court». Apre il dibattito il
dialogo tra I'ex premier Massimo D’Alema e il
ministro dell’Economia Giulio Tremonti, che si
confrontano su «Dei, patrie e famiglie». La
domanda di partenza e se il XXI secolo si profili
come un secolo religioso dopo la crisi delle
ideologie. Per entrambi & improprio parlare di
ritorno della religione: secondo D’'Alema «si

presenta in modi e gradi diversi in aree differenti
del mondo»; Tremonti giudica «falsa» quest’idea
perché «la religione ¢’é sempre stata, se pure con
intensita diverse». Tra i temi toccati anche la
«deprivatizzazione» della religione in Europa, su
cui D’Alema e Tremonti si trovano concordi nel
sostenere che il fenomeno religioso non & mai
stato confinabile in una dimensione privata.
Nella sezione Scenaric, dedicata a fede e ragione,
I'ex premier Giuliano Amato e il presidente della
Fondazione Magna Carta Gaetano Quagliariello
dialogano su «Il ritorno di Dio».

Aspenia: «Il XXI secolo si profila come
un secolo religioso, dopo che la fine della
guerra fredda ha segnato la crisi delle ideo-
logie secolari del secolo scorso, non solo il
comunismo ma anche le forme estreme di
liberalismo economico. Condividete questa
impostazione?

MASSIMO D’ALEMA: «Certamente é tra-
montata I'idea che aveva preso il soprav-
vento nella fase culminante della secolariz-
zazione, e cioé che la religione potesse es-
sere confinata in una sfera privata. Il peso
che le religioni sono tornate ad assumere
nella sfera pubblica & legato al declino del-
le ideologie e delle grandi narrazioni nove-
centesche. In fondo, I'ultimo sussulto delle
ideologie del Novecento & stata I'ideologia
della fine delie ideologie, con la famosa te-
oria, dopo il crollo del Muro di Berlino, del-
la fine della storia. Inutile dire quanto tale
teoria si sia dimostrata fallace. E non c'¢
dubbio che 1't1 settembre abbia aperto un
secolo nuovo. Ma non so dire, onestamen-
te, se sara davvero un secolo religioso. Per
la semplice ragione che il ritorno della reli-
gione — in quanto bisogno di dare un sen-
so non solo all'esistenza ma alla conviven-
za umana — si presenta in modi e gradi
diversi in aree differenti del mondo. (...)
Dominique Moisi distingue fra tre grandi
aree: quella della paura, che saremmo noi,
1'Occidente; quella del rancore, e cioé il
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monduo isiauucu; ¢ infine l'area della spe-
ranza, in cui rientrano la spcieta asiatica e
le grandi aree emergenti. E in questa ulti-
ma parte del mondo che la religione conta
di meno. Naturalmente, I'elemento religio-
so & comunque importante, per esempio
in paesi come 1'India; ma quel che voglio
dire & che nelle aree emergenti ed economi-
camente vitali, lo spazio pubblico & domi-
nato da una certa fiducia nel progresso, e
quindi net proprio futuro. La religione, in-
vece, conta moltissimo nel mondo occi-
dentale e nel mondo islamico; nel primo
sono nate nuove paure, anche come risulta-
to dei processi di globalizzazione; nel se-
condo domina la frustrazione».
GIULIO TREMONTE: «L'idea del «ritorno
della religione» per me é un'idea falsa. Se
I'unita temporale su cui si basa la doman-
da & quella del secolo, allora non credo pro-
prio che la religione sia mai «scomparsa» e
per di pill per tutto un secolo, quale che
sia il secolo. La religione c'e¢ sempre stata,
se pure con intensita diverse: in alcune fa-
si e stata dominante, in altre latente, in al-
tre ancora — soprattutto nel Novecento —
& stata in parte oscurata dalle grandi ideo-
logie, configurate a loro volta come religio-
ne sostitutiva. Il comunismo & stato costru-
itp, prospettato e poi vissuto come una reli-
gione sostitutiva. Lo stesso partito comuni-
sta, del resto, era gerarchicamente e simbo-
licamente costruito come una chiesa. Tra
le tante, una delle follie del nazismo consi-
steva proprio nella sua cifra di religione pa-
gana. Fuori dalla dimensione temporale (il
secolo) c'¢ piuttosto nella domanda la di-
mensione dello spazio. Qui, se la dimensio-
ne spaziale coincide con la dimensione glo-
bale, concordo nel vedere forti asimmetrie
e discontinuita. In molte societa emergen-
ti, la componente della religione ha, in ef-
fetti, una rilevanza abbastanza tenue. Ma
non e cosl in aitre parti del mondo. Sareb-
be una forzatura dividere il mondo in aree
omogenee. Prendiamo per esempio il caso
della Cina: pur dentro il nuovo meccani-
smo. comunista/capitalista, la. dimensione
religiosa &€ molto forte, I'etica confuciana
continua a essere fondamentale.. (...)»

ASPENIA: Benedetto XVI sostiene che
«in un mondo senza verita, la liberta per-
de il suo fondamento e la democrazia
senza valori perde la sua animax». Come
valutate il messaggio del papa dell'Occi-
dente? E il segno di un'inversione di ten-
denza, di una sostanziale «deprivatizza-
zione» della religione nell'Europa postse-
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colare? L'Europa, insomma, abbandone-
rebbe il laicismo per diventare piu simile
all'America, dove la religione é sempre
stata considerata una risorsa per la de-
mocrazia?

TREMONTI. «L'americanizzazione dell'Eu-
ropa... lascerei questa formula, un po’' no-
vecentesca, a Gramsci e 2 Ortega y Gasset.
Piuttosto, non credo nella separazione tra
dimensione privata e dimensione colletti-
va della religione. Quella della privatizza-
zione della religione € un'idea laica e per-
cid un'idea esterna alla religione. La no-
stra religione, per come & costruita e per
come é stata vissuta per secoli da milioni
di persone, € sempre stata insieme inter-
na ed esterna: un modo di riferirsi agli al-
tri. Non ¢'é mai stato, in questa dimensio-
ne, l'individuo da solo, ma la persona in
rapporto non solo con se stessa, ma an-
che con la famiglia, e la famiglia in rappor-
to con la collettivita. E stato fatto anche
un discorso sul progresso e sulla crisi. In
Occidente, il progresso, I'idea del progres-
so con il crescente benessere che ne € deri-
vato, ha creato un effetto di euforia, a sua
volta progressiva. Ora la fase euforica
sembra terminata con la crisi. Credo che
sarebbe terminata comunque, per il suo
stesso eccesso parossistico. Alla fine,
quando hai troppe cose e inutili, quando
tutto diventa insufficiente in modo para-
dossale, insufficiente per eccesso, torni a
porti interrogativi pit fondamentali e per
cosi dire valoriali, sulla tua ragione d'esse-
re esistenziale. Soddisfatta la domanda di
beni materiali, torni naturalmente ai valo-
ri immateriali. I1 crescere del benessere
produce prima un'euforia che porta le per-
sone in una dimensione «nuova» rispetto
a quella tradizionale. Ma poi, fatalmente,
I'euforia termina. La crisi, se c'é, se arriva,
accelera solo questo processo. La crisi
puo rendere evidenti alcuni elementi di
rottura, ma al ritorno della religione (che
in realta c'é sempre stata) saremmo arri-
vati comunque».

D’ALEMA: «Tornerei alla domanda di par-
tenza: se il messaggio del papa sia il se-
gno che il rapporto tra politica pubblica e
religione, in Europa, & ormai piu simile a
quello americano. La mia risposta & sem-
plice: si. Sono d'accordo con Tremonti
quando dice che il fenomeno religioso, in
Europa, non & stato mai confinabile in
una dimensione privata. Difficile dimenti-
care, del resto, Lui‘: il cattolicesimo italia-
no, in particolare, & stato un grande feno-
meno sociale e politico, tanto che ha go-
vernato per cinquant'anni I'Italia. Ma og-
gi, col ritorno della religione nella sfera
pohtlca, quella che viene messa in discus-
sione non é la secolarizzazione edonisti-
ca. Vengono messi in discussione i fonda-
menti stessi dello Stato laico europeo, co-
me si & venuto configurando dal XVII se-
colo in poi. La sfida culturale & a questa
altezza. Lo Stato laico europeo nasce infat-

ti dalla considerazione che la liberta non

puo fondarsi sulla verita. E nasce all'indo-
mani delle guerre di religione, quando si

prende atto che la pretesa di fondare la cit-
tadinanza sull'appartenenza religiosa —
cuius regio eius religio — porta alla guer-
ra e da tutto cio si esce proclamando che
lo Stato é laico perché le liberta ela cittadi-
nanza non si fondano sulla verita. Ora,
non vi & dubbio che oggi, per la crisi pro-
fonda dell'Occidente, che & una crisi cultu-
rale e ideale prima che economica, ci tro-
viamo anche di fronte a un ritorno religio-
so che é legato alla ricerca di senso. Ma
esiste anche questa vena integrista, che
mette in discussione non 'edonismo, ma
il fondamento stesso della laicita dello Sta-
to. E quindi io distinguo tra il ritorno pre-
potente della fede religiosa come modo
per dare un fondamento etico alla propria
esistenza individuale, e I'uso politico del-
la religione». (...)

ASPENIA: Di fronte ai dilemmi che pongo-
no la scienza, la biotecnologia, non é un
anacronismo paventare una restaurazio-
ne del potere temporale della chiesa?

D’ALEMA: «o non temo la restaurazione
del potere temporale della chiesa. E legitti-
mo che i cristiani facciano vivere i loro va-
lori, come disse Aldo Moro all'indomani
della sconfitta cattolica al referendum sul
divorzio; ma pretendere di imporli per leg-
ge urta con la coscienza moderna. Anche
perché tutto cido pud rappresentare un im-
pedimento alla libera ricerca scientifica, e
questo va evitato. E evidente che il legisla-
tore deve confrontarsi con problemi nuo-
vi, ma il mio timore non é che torni il papa
re. La mia paura € un'altra: che in questa
sorta di sposalizio con I'Occidente malato,
che si volge alla religione in chiave identi-
taria e che riscopre le radici cristiane in
una chiave difensiva, la chiesa rischi di per-
dere l'universalita del messaggio cristiano.
Questa universalita del messaggio cristia-
no la sentivo di pit1, devo ammetterlo, nel

precedente pontlﬁcato, in cui peraltro l'ele-
mento di integrismo rehgloso era fortissi-
mo e anche molto critico verso gli esiti del-
la globahzzazmne, prendendo spesso il po-
sto di una sinistra silente. Mentre nel papa-
to di Ratzinger avverto assai di pit1 il lega-
me con I'Occidente, e I'avverto come un li-
mite all'universalismo cristiano».

TREMONTI: «E corretto iniziare la nostra
riflessione su questo punto, proprio, co-
me suggerito, dalla pace di Westfalia, il
cui dictum era cuius regio eius religio. Ma
appunto: cuius regio eius religio. Religio.
Questa parola e non altre. E questo sempli-
ce fatto & prova in sé, insieme assoluta e
storica, della rilevanza propria della com-
ponente religiosa. Nei secoli la "cifra" reli-
giosa sale, scende, viene oscurata, poi ri-
prende, ma non per caso — ripeto — la
formula che & usata ancora oggi & cuius
regio eius religio, non eius altro. Cio pre-
messo, una discussione utile va comun-
que sviluppata, separando la dialettica
strumentale da quella sostanziale. La pri-
ma utilizza i fatti religiosi in termini pole-
mici. In questi termini, sullo stesso piano
degli atei devoti, credo che possano esse-
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re messi anche i laici polemici. Zapatero,
per esempio, ne & l'eroe eponimo. (...) Det-
to questo, escludo che, nel tempo presen-
te, ci sia il rischio di un ritorno del potere
temporale. La dialettica tra atei devoti e
laici polemici, con il relativo apparato di
argomenti strumentali, & tuttavia, come
dicevo, e per fortuna, relativamente mar-
ginale. Sostanziali, sulla dividente "de-
stra"-"sinistra", sono invece altre grandi
questioni. 11 matrimonio & stato una di
queste grandi questioni. E, soprattutto, la
scienza. (...) Non ci limitiamo pii1 alla fase
gnoseologica, a conoscere la vita, ma agia-

mo sulla vita, tentando di crearla o di ri-
crearla. Certo, anche la bomba atomica
agiva sulla vita, ma in negativo, la distrug-
geva. Poneva dilemmi morali drammati-
ci, ma diversi da quelli che si presentano
ora. Un conto & infatti distruggere la vita,
un conto e crearla. Distruggere la vita &
drammatico, ma crearla € diverso e anco-
ra pit drammatico. Si sta avverando la
profezia di Malthus, la profezia dell'uomo
che non dipende da un'origine, ma che &
origine esso stesso: la bestiaccia della fa-
vola era gia la profezia del postumano, la
fabbrica di nuovi corpi o di nuovi ectopla-

smi. Sono dilemmi che non si pongono
solo a destra, si pongono anche a sinistra.
Ma & con questo e proprio per questo che
la sinistra ha perso un'altra delle sue basi
storiche di sicurezza: l'assoluta sicurezza
nella scienza come matrice infallibile di
progresso. Per come vedo e sento, sono
fortemente convinto dell'ipotesi che una
maggiore luce della scienza potra portare
con sé una maggiore luce della ragione e,
con questa, anche della coscienza. La dia-
lettica profonda é infatti tra ragione e fe-
de, tra scienza e coscienza, sapendo che
devono stare tutte insieme». (...)




