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SE LA POLITICA

NVOCA DIO

I LA CRISIDELLA SOCIETA SECOLARE

LA TLEZIONE DI GUSTAVO ZAGREBELSKY A BOLOGNA

GUSTAVO ZAGREBELSKY

Pubblichiamo alcune
partidella lezionedi
Gustavo Zagrebelsky per la
serie “Elogio della politica”
direttada Ivano Dionigi
mondo, sono contras-

segnate da un atteg-

giamento chesipotrebbe definire,
con una contradictio in adiecto,
come sociologia normativa. Si
procede dalla descrizione delle
condizioni de facto della societa
{sociologia) e da questa descrizio-
nesiricavano conseguenzedeiure
(norme): da quello che succede a
quello che & giusto che succeda.

Si constata un intreccio cre-
scente tra poteri pubblici e auto-
rita religiose. Il primo chiede so-
stegno alle seconde e le seconde al
primo, ciascuno perlapropria uti-
lita. Irispettiviconfinisifannoeva-
nescenti, La politica manifesta-
mente cerca 'appoggio della reli-
gione elareligione I'appoggio del-
lapolitica.La“secolarizzazione”, il
movimento storico che in cinque

secoli ha portato 'Occidente a di-
stingueretrapoliticaereligioneea
fondare lo Stato su ragioni imma-
nenti, non teologiche, sarebbe alla
fine. Saremmo entrati cioé nell’e-
poca della “post-secolarizzazio-
ne”. Laragione di questo rinnova-
to intreccio starebbe nel fallimen-
to della pretesa della “ragione se-
colare” di fondare il governo del-
Vesistenza, la comprensione del
suo significato e la sua salvaguar-
dia su forze morali e scientifiche
proprie, cioe¢ esclusivamente
umane. Questo fallimento dimo-
strerebbe l'insensatezza di quella
pretesa. La parabola storica che,
dall'umanesimo, cioe dalla cen-
tralita e signoria dell’essere uma-

e discussioni sul rap-
porto religione politi-
ca, non solo in Italia
ma in generale nel

no nell’'universo, ha condotto alla
sovranita popolare si starebbe per
concludere con un tracollo.

A distanza di due secoli, do-
vremmo riconoscere che avevano
ragione i critici della Rivoluzione,
larivoluzione che aveva preteso di
rovesciare la base del potere, dalla
graziadiDioallavolontapopolare,

e per questo fu considerata, non
per metafora, opera del demonio.
DDa cio deriverebbe la necessita di
orientaredinuovoelavitapoliticaal
trascendente, tramite un rinnova-
to “appello al cielo”. Dio e cid che
suDiosiappoggianellastoria, cioe
rehgione e apparat chiesastics,
stano chiamati, come deus ex ma-
china, a superare |'impasse in cui,
per il nostro orgoglio smisurato, ci
saremmo cacciati. Da qui, la ne-
cessita di rivedere V'idea traman-
datadilaicitache abbiamorecepi-
to dal passato e di adeguarla (ecco
la“nuovalaicita” di cuisi parla) al-
le odierne condizioni delle nostre
societa.

Questo modo di ragionare & un
insieme di proposizioni indimo-
strabili e contestahili e che non si
legano affatto'unaall’altra. E cio&
una serie di aporie che nascondo-
no, nel migliore dei casi, salti logi-
cieauto-illusioni; nel peggiore, in-
ganni.

(a) Innanzitutto, guesti argo-
menti ci trasportano in un’atmo-

La Rivoluzione
francese fu
considerata opera
del demmonio fuoy
di metafora

sfera che, a considerarla dappres-
so, appare intrisa di un certo spiri-
to apocalittico e messianico. «QOr-
mai solo un dio ci puo salvare», &
Pesclamazione di Martin Heideg-

ger, entrata ormai nel nostro co-
mune modo di pensare. Questa
speranza&solounmodo perespri-
mere un atteggiamento nichilisti-
co, cioe la rassegnazione di fronte
a ¢id che siritiene inevitabile. Chi
potra mettere un freno all’effetto-
serra? Un dio o I'applicazionc del
trattato di Kyoto sulle emissioni di
gasnell’atmosfera? Chipotraarre-
stare lo sfruttamento delle risorse
agricole dei popoli del terzo e
quarto mondo? Un dio o una poli-
tica adeguatadel WT(?
(b)Senon“undio”, potrebbees-
sere “il Dio” di unareligione posi-
tiva questo deus ex machina capa-

cediproteggercidallo sviluppoin-
controllato deila tecnica e dalle
sue tendenze socjali distruttrici,
ancorando la nostra visione del
mondo a un principio d’ordine
metafisico, sottratto alnostroarbi-
trio? La risposta positiva a questa
domanda sembra ovvia. Dio ¢ la
fontediatteggiamentireligiosiche
coincidono con il riconoscimento
dell'esistenza di un limite a prote-
zione del sacro, sottratto a mani-
polazioni profane. La coscienza
del sacro darebbe origine a quella
forza interiore di governo delle
pulsioni distruttrici, che & benefi-
camente orientata alla coesione
sociale e ai comportamenti altrui-
stici.

Ma & davvero cosi ovvio? Non mi
pare. La storia insegna che il “sa-
cro”, come le religioni, sono un im-
menso deposito di forza. Ma & una
forza ambigua, che pud orientarsia
finiopposti, benefici o malefici; ver-
so 'amore del prossimo o I'odio e
I'oppressione del diverso; perlapa-
ce ma anche per la guerra; per la
comprensione ma anche per l'in-
comprensionereciproca; per atteg-
giamenti modesti e moderati, ma
anche arroganti e superbi; per il ri-
spettodelcreatomaancheperilsuo
sfruttamento intensivo.

(c) Se non a Dio, in generale, for-
se al Dio cristiano, di cui ci haparla-
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to GeslidiNazareth, potremmo for-
se rivolgerci? Ricordo il senso in cui
formuliamo questa domanda: lo
scopo & di trovarvi una forza per il
governo dellasocieta, cioé rivolger-
cial cristianesimo come a una "reli-
gionecivile”. Davveropossiamonoi
stravolgere l'insegnamento evan-
gelico fino a farne qualcosa di simi-
le a un manuale per il buon cittadi-
no? Davvero possiamo trasformare
Gesit di Nazareth, che, nel deserto,
respinse la tentazione diabolica del
potere, che fuggi sul monte quando
1o si voleva proclamare re, che di
fronte alla morte, non proposea Pi-
lato un compromesso di comune
utilith ma rivendicd una regalita di

tutt’altra natura; davvero possiamo
trasformarlo in maestro di virtu ci-
vili? La domanda suona di per se
stessa assurda, malo e dimenosesi
considerano leresistenze che la ge-
rarchia ecclesiastica, direcente per
esempio in Spagna, ha opposto al-
P'introduzione nella scyola di atti-
vita laiche di educazione alla citta-
dinanza, per riservare a sé, cio? alla
dottrina cattolica, questa funzione.
Ilcelebre passodiPaolo (Rom 13, 1-
2): «Ciascuno stia sottomesso alle
autorita costituite; poiché non c'e
autorita se non da Dio e quelle che
esistono sono stabilite da Dio.
Quindi, chisiopponeall’autorita, si
opponc all’ordine stabilito da Dio»,
nonsembragiustificareilcommen-
to della Bibbiadi Gerusalemme: «In
questo modo la religione cristiana
penetra, oltre che la vita morale, la
stessavitacivile». Il dovereincondi-
zionato di obbedienza dei cristiani,
infatti, non autorizza affatto a dire
chelafedein Cristosiconfonde (pe-
netra) nel potere civile e cosi contri-
buisce alegittimarlo. Sembrasigni-
ficare, in certo modo, il contrario:
obbedite comungque, finoasoppor-
tare la persecuzione, in modo da
potervi dedicare integralmente alle
opere e alla testimonianza della fe-
de. Solo quando I'ordine di Cesare
contraddice la parola del Cristo,
rendendo impossibile il suo ascol-
to, allora occorre obbedire a Dio,
piuttosto che agli uomini (Atti, 5,
29).

Da nessuna parte, pare, si auto-
rizza 'uso della fede cristiana per
rafforzare — come anche d’altra
parte perindebolire—1"autorita del
potere civile. I cristiani «isiedono
ciascuno nella propria patria, ma
comestranieri»; «partecipanoatut-
ti gli aneri pubblici, [non come cri-
stiani, ma] come cittadini». La di-
stinzione, che cosi chiaramente &
posta nella Lettera a Diogneto,
equivale a condannare ogni uso ci-
viledellareligionecristiana. E, inve-
ce, nelle alte sfere ecclesiastiche, &
stata accolta con soddisfazione,
quasi come un meritato riconosci-
mento e non come un affronto, co-
mecisisarebbeaspettati,|'afferma-
zione recente di un Capo di Stato
che daatto che perun governante &
buona cosa avere a che fare con cri-
stiani timorati di Dio, dove il timor
di Dio si traduce in speciale fedelta
e malleabilitd politiche; dove la
“buona Novella” diventa instru-
mentum regni.

D’altro canto,sipuo comprende-
re chel'autorita politica abbia inte-
resse ad assicurarsi I’appoggio del-
lareligione. Esicomprendech’essa,
per raggiungere lo scopo, sia dispo-
sta a concederle i pitt larghi privile-
gi, simbolici e materiali. La “ragion
diStato” lo consiglia eil governante
accorto nonsi lascera sfuggire I'oc-
casione:«Tratuttelelegginonven'e

E clevicalismo
ateo élaforma
odierma
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pili favorevole a Principi, chela Ch-
ristiana; perché questa sottomette
loro, non solamente i corpi, e le fa-
coltade’ sudditi, dove conviene, ma
gli animi ancora, e le conscienze; e
lega non solamente le mani, ma gli
affetti ancora, e i pensieri», diceva
Giovanni Botero (Della Ragion di
Stato,1589,libroll, Modidipropa-
garlareligione»). In tal modo, perd,
sard lo Stato a “penetrare” nella re-
ligione e la Chiesa, accarezzata nei
suoibisogni materialie blanditanel
suo desiderio di onori e ricchezze,
perdera la sualiberta. Cosi come la
perdera lo Stato, in cambio dell’ap-
poggio della Chiesa. 1l clericalismo
ateoelaformaodiernadiquestadu-
plice corruzione, alla quale concor-
re il tangibile interesse tanto della
parte ecclesiastica quanto diquella

civile.




